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     כהן  צחי

  
  עוון תלוי בראשי

  אבðי יסוד משותפות למשðה ולאגדת חורבן

  

  

  תקציר

קמצא ובר  קמצא  על  המוכר  החורבן.    הסיפור  אגדות  של  ארוך  קובץ  פותח 

ר' יוחðן העומדת בראש הסוגי :  השלושת חלקיו של הקובץ רמוזים במימרת 

"אקמצא ובר קמצא חרוב ירושלים, אתרðגולא ותרðגולתא חרוב טור מלכא,  

  אשקא דדיספק חרוב ביתר".

כל   לפðיðו בבבלי שתי תמוðות, המתפרטות לשðי מעמדות  לסיפור כפי שהוא 

בר   בטעות  הוזמן  שאליה  ירושלים,  יקירי  סעודת  מתוארת  בראשוðה  אחת. 

את  קמצא, שוðאו של בעל הבית, במקום קמצא אוהבו. בר קמצא מוכן לשלם 

בו והוציאו  ישאר, אולם בעל הבית הקשה את ל ידמי כל הסעודה אם יותר לו לה

שהיה   שם,  שהיו  החכמים  ðגד  דווקא  טיðה  ðטר  המבויש  קמצא  בר  בבושה. 

סיפק בידם למחות ולא מחו. הלך בר קמצא והלשין אצל הקיסר שהיהודים  

  מורדים במלכות. 

טעðתðו העיקרית תהיה שðיתן למצוא במשðה ðדרים ה, ו "רקע עמוק" לסיפור  

ולוגי המכיל מרכיבי יסוד  טמ יקמצא ובר קמצא. בביטוי זה כווðתðו לגרעין ת 

גיבושם ב"רקע    ,טרום  המצוי  הגרעין  סיפור.  לכדי  יותר  מאוחר  ומתעצב 

הת בשרשרת  חוליה  איðו  לסיפור  אבðי  טמי העמוק"  אולם  הרגילה,  ולוגית 

ðשאי דומה  כי  עד  ובכמות  בריכוז  בו  מצויות  המגובש  הסיפור  של    ם היסוד 

כאן  יםמאפשר שאין  ðדגיש  הטקסטים.  שðי  שבין  הקשר  מן  טעðה    להתעלם 

הטקסטים בין  הכרחי  קשר  המוטיפים   ,בדבר  ריכוז  לכדי    1אולם  וסידורם 

 
ðשעðת  המוðחים מוטיף ומוטיפמה הם המוðחים המקובלים במחקר התימטולוגי, שעבודה זו         1

יואב   :עליו, לציון רמת החומר ורמת הפוðקציה (בהתאמה) של מרכיבי הסיפור בגלגוליו. ראו
של ספרות עם ישראל", אðציקלופדיה  ליפסקר: "קווי יסוד בתימטולוגיה אלשטיין ואבידב 

כרך  תשס"ה, גן-רמת אילן,-של הסיפור היהודי, סיפור עוקב סיפור, הוצאת אוðיברסיטת בר

  .  (הערת המערכת)  52–25א, עמ' 
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המשðה  של  קיומה  על  מצביע  המלא  בסיפור  יופיעו  מכן  שלאחר    מוטיפמות 

    ב"רקע העמוק" של הסיפור, שהשפיע במודע או שלא במודע, על מעצב הסיפור. 

וכווðה. שðי הסיפורים עוסקים   בלב שðי הסיפורים עומד הפער שבין אמירה 

למעשה בתיאור מצב חברתי המדגיש את מלאכותיות הדיבור והמעשה: ðותן  

המתðה בבית חורון אומר במפורש שהוא מגביל את המתðה שðתן, כלומר שולל  

שפתי שביצע בעצם ðתיðת המתðה.  -את התוקף המוחלט של המעשה המשפטי

שקיבל, אלא   אף חברו, מקבל המתðה, דומה שאיðו מתכוון לתרום את הרכוש

הוא ממהר לאתגר, בהצהרה שאיðו באמת מתכוון אליה, את הצהרתו הריקה  

  של חברו. 

  קריאה     קמצא,  ובר    אצ קמ  ולוגיה, טמי ת    חורבן,   משðה,    :  מפתח  מילות     

  . ספרותית                            

  

  "על קמצא ובר קמצא"

  המעשה 

הסיפור המוכר על קמצא ובר קמצא פותח קובץ ארוך של אגדות החורבן. שלושת 

: "אקמצא ובר  ה חלקיו של הקובץ רמוזים במימרת ר' יוחðן העומדת בראש הסוגי

דדיספק   אשקא  מלכא,  טור  חרוב  ותרðגולתא  אתרðגולא  ירושלים,  חרוב  קמצא 

  2חרוב ביתר".

תמוðות שתי  בבבלי  לפðיðו  שהוא  כפי  אחת    , לסיפור  לשðי שכל  מתפרטת 

בר   3מעמדות. בטעות  הוזמן  שאליה  ירושלים,  יקירי  סעודת  מתוארת  בראשוðה 

קמצא, שוðאו של בעל הבית, במקום קמצא אוהבו. בר קמצא מוכן לשלם דמי כל 

לו לה יותר  ליהסעודה אם  בעל הבית הקשה את  והוציאו  ישאר, אולם  מביתו  בו 

ðגד החכמים שהיו שם, שהיה ת פðיםבבוש . בר קמצא המבויש ðטר טיðה דווקא 

סיפק בידם למחות ולא מחו. הלך בר קמצא והלשין אצל הקיסר שהיהודים מורדים 

  במלכות.

 
 . ðו ע"א –גיטין ðה ע"בבבלי,      2
של יעל לוין כ"ץ, "על קמצא ובר קמצא    ה מאמר  ו חלקיו ראעל  לðיתוח הסיפור על מרכיביו ו     3

ומראי המקום    58– 33, עמ'  )תש"ס(  3עיוðים במסורת הסיפור, דרך אגדה    –  חרבה ירושלים"

תל    ,מסורת החורבן בספרות התלמודית  –  טרן, אגדות החורבן-עðת ישראלי  ; ובהרחבה שם
 . 116–102, עמ' 1997אביב 
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ðה השðותם של  ויה שולח הקיסר קיבתמוðאמð רבן לבית המקדש כדי לבחון את

מטיל בו מום קטן (ב"ðיב שפתים"), הðחשב מום פוסל   היהודים. אולם בר קמצא

שבעיðי הרומאים הק פי  על  אף  ישראל,  אובתורת  כשר.  ביקשו  ו רבן  חכמים  מðם 

מהם, זאת  רבן משום שלום מלכות, אלא שזכריה בן אבקולס מðע  ולהקריב את הק

מתוך הססðות הלכתית: "יאמרו בעלי מומין קריבין לגבי מזבח"! ורפיון ידיו של 

: "עðוותðותו הסקהפִ   זכריה גרם אף הוא לחורבן. דבר זה סוכם בדברי ר' יוחðן בסוף

  של ר' זכריה בן אבקולס החריבה את ביתðו ושרפה את היכלðו והגליתðו מארצðו". 

ירושלים",  העלילה ðרקמה מסביב לשðי פתגמים: "אקמצא ובר קמצא חרוב 

אבקולס. בן  זכריה  של  עðוותðו  על  שמות   4וזה  משלו.  תולדות  מהם  אחד  לכל 

האישים הðזכרים בשðי הפתגמים דומים לשמות המוזכרים בספרי יוסף בן מתתיהו  

רבן  ובתיאוריו של מאורעות החורבן, תיאור הכולל אף את ההימðעות מהקרבת ק

המלך כגורם המיידי של ההתðגשות. בדברי יוספוס מוזכר אדם בשם קומפסוס בן  

זה מופיע  מעין שם  ודווקא כאחד הðכבדים שהתðגד למרד ברומאים.  קומפסוס, 

חרוב   קמצא  ובר  "אקמצא  חז"ל:  בדברי  המוזכר  העממי  בפתגם  צורה  בגלגולי 

כבר    5ירושלים".  ðמצא  המוזמðים  בשמות  והטעות  שבסוגייתðו  הסעודה  סיפור 

במדרש איכה רבה. ðראה שבצורה הראשוðית של אותו סיפור לא הוזכר זכריה בן  

  רבן.ואבקולס כלל. כל האירוע התרחש מסביב לאורח הðעלב, הלשðתו ומעשה הק

הפתגם השðי קושר את החורבן בזכריה בן אבקולס ועðוותðותו. מעין שם זה בא  

יוספוס בדמות זכריה בן אמיפיקלוס, שהיה מראשי הקðאים בזמן המרד   בכתבי 

ערב   באירועי  שמו  את  המקשר  עממי  פתגם  שרד  עליו  שגם  ואפשר  ברומאים. 

  החורבן. 

  

  
   

 
עבודתו של יאיר פורסטðברג, קמצא ובר קמצא, גיטין ðה  ðיתוח מבðה העלילה כאן ðסמך על      4

  . ðו ע"א, באתר פשיטא–ע"ב
https://lib.pshita.cet.ac.il/pages/item.asp?item=16875&author=2533    ומראי המקום

 שם.  
הערה    , יוסף בן מתתיהו , חיי יוסף (מתרגם: שטיין מðחם), הוצאת שטיבל תרצ"ו, עמ' כ"ט  ורא     5

33  
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  מקומו 

שðי   פðי  על  גמרא  קובץ אגדות החורבן, המשתרע  יצירה מעובדת  דפי  הוא  וחצי, 

חורבן    –וערוכה, אשר כבר בפתיחתו מפורטים שלושת חלקיו העיקריים. חלק א'  

ב'   ג'    –ירושלים, חלק  וחלק  חורבן ביתר. כל אחד משלושת   –חורבן טור מלכא 

הפסק כאן  לפðיðו  אחדות.  מפסקאות  מורכב  החלק    ההחלקים  של  הראשוðה 

 סק זו מתארת את מעשה קמצא ובר קמצא, והיא הראשוðה מחוליותהראשון. פ

העלילה על חורבן ירושלים. כשם שיש לקובץ פתיחה הקובעת את מבðהו, כך יש לו  

  ð6ח ע"א).  גיטיןסיום, "ועל אותה שעה ðתחתם גזר דין" (

  

  גרסאות שוðות –של המעשה חלקיו 

העשויות כל   ð7יתן להבחין כיצד בðוי המעשה בארבע סצðות,  מטולוגיתימבחיðה ת

הרומז  פתיחה  או  סיכום  ומשפט  דיאלוג  הכוללת  מפורטת,  מסיטואציה  אחת 

 
יחידה מובחðת ומוגדרת זו משולבת בתוך הסוגיות העוסקות במשðת סיקריקון (משðה ו), וðיתן       6

להציע כמה הסברים לכך. חוט אחד המקשר בין סיפור קמצא ובר קמצא למשðתðו הוא הביטוי  

והוא דומה לביטוי    ,"שלום מלכות" המופיע במהלך הדיון בין חכמים לבין זכריה בן אבקולס

רבðות שאיðם  ו"תקון העולם" המצוי במשðיות הפרק. גם "תיקון המזבח", המאפשר להקריב ק
לעיל ה'  במשðה  מופיע  להקרבה,  ק  ,ראויים  את  להקריב  חכמים  להצעת  מקביל  רבן  ווהוא 

 ,J.L. Rubenstein, Talmudic Stories: Narrative Artהקיסר למרות מומו. י' רוביðשטיין  

Composition and Culture, Baltimore and London 1999, pp. 162ff  פירש את מקומו של .
הקובץ כהצגת ðיגוד בין התקðות המופיעות במשðיות לבין דמותם של חכמים בסיפור החורבן, 

"אבא  את  שסילקו   האסוציאטיבית  בלשון  הקשר  את  תלה  אפרון  י'  ההכרעה.  מן  עצמם 

דף ðו ע"א), ובתואר "סיקריקון"    בבלי, גיטין, סיקרא" המופיעה להלן במהלך תיאור המצור (
אפרון, "מלחמת בר כוכבא לאור המסורת    והמופיע במשðה ו, שעליה סוגייתðו מסודרת (רא 

). פורסטðברג (לעיל  89תשמ"ד, עמ'    התלמודית", מרד בר כוכבא: מחקרים חדשים, ירושלים

שישðה זיקה ישירה בין המשðה לתיאור החורבן. משðת סיקריקון מתארת את    טוען)  3הערה  
עקבות   תיאור  כוכבא.  בר  מלחמת  שהיא  "המלחמה",  בעקבות  והכלכלה  ההתיישבות  מצב 

המלחמה מחייב את תיאור סיבתה, השתלשלותה ותוצאותיה. לומד המשðה, המקבל רושם על  

משלים המלחמה,  בעקבות  עת  באותה  היישוב  הארוך    חורבן  התיאור  בעזרת  ידיעותיו  את 
והשיטתי המופיע בתלמוד. ומכיוון שלעורך הבבלי חורבðות ירושלים, טור מלכא וביתר הם  

מחורבן   רחבה,  יריעה  לפðיðו  לפרוש  מקום  כאן  העורך  מצא  ואחידה,  רציפה  אחת  מסכת 

גדות  המקדש ועד לחורבן האחרון. הרס הארץ המשתמע מן המשðה מפורש ומפורט בקובץ הא
  שלפðיðו. 

לת     7 שימושי  וי מבוא  זו  למטולוגיה  אבחðה  אצל  היתר  בין  למצוא  ðיתן  מקורה  ש עקרוðותיה 

ורלה   ליפסקר  אבידב  בתוך:  גמור?",  צדיק  ðעשין  "כיצד  ליפסקר,  אבידב  של  במאמרו 
ליואב אלשטיין,   מוגשים  היהודית,  בסיפורת  סיפור; מחקרים  (עורכים), מעשה  קושלבסקי 



  עוון תלוי בראשי   
  

73  

  

 

  

אודות בעל הבית ויחסיו עם קמצא ובר קמצא  על  לפעולה או מצב ðתון: הפתיחה  

דו  הבית,  בעל  של  משרתו  של  שגיאתו  ושוðאו, -ולאחריה  הבית  בעל  בין    השיח 

אודות תמיכתם שבשתיקה של חכמים, מעמד על  המסתיים באמירת השוðא לעצמו  

רבן ולבסוף התלבטותם של חכמים ומימרתו של ר'  וההלשðה הכולל את פגימת הק

מארבע התמוðות היא   אודות "עðוותðותו של זכריה בן אבקולס". כל אחתעל יוחðן 

יסוד,   מרכיבי  יחד  השוזרת  פעולות  (שרשרת  מוטיפמות  שתי  של  צירוף  למעשה 

בגללה חרבה ירושלים שאודות הסיבה  על  מוטיפים). שðי הפתגמים או המימרות  

ה המרכזית בסיפור: מעמד המיקוח  מצביעים כל אחד על מוטיפמה אחת כמוטיפמ

  שוðאו או מעמד מחלוקתם של חכמים ור' זכריה בן אבקולס.  בין בין בעל הבית ו

המוטיפמות של מעשה קמצא ובר  בדברים שלהלן ðבקש להראות שכל ארבע  

  קמצא מקבילות למרכיביה של המשðה בðדרים פרק ה, משðה ו.

בספרות התלמודית מופיע סיפור קמצא ובר קמצא בשתי גרסאות עיקריות, זו 

  ð.8וספת הגרסב במדרש איכה רבאשזו ושבמסכת גיטין, 

  

  )ðדרים ה, ו (משðה  "חצר וסעודה ðתוðים לך"

  "רקע עמוק" 

לסיפור  עמוק"  "רקע  ו  ה,  ðדרים  במשðה  למצוא  שðיתן  תהיה  העיקרית  טעðתðו 

ולוגי המכיל מרכיבי יסוד טרום  טמיקמצא ובר קמצא. בביטוי זה כווðתðו לגרעין ת

המצוי ב"רקע העמוק"  הספרותי  גיבושם ומתעצב מאוחר יותר לכדי סיפור. הגרעין  

הת בשרשרת  חוליה  איðו  הרגילה,טמילסיפור  קשר    ולוגית  להראות  כלומר קשה 

קמצא",  ובר  "קמצא  סיפור  לבין  ביðו  ישיר  של     התפתחותי  היסוד  אבðי  אולם 

המגובש מצויות בו בריכוז   פיעו גם בסיפורו, מרכיבי הבסיס העלילתיים, שיהסיפור

שðי כאלה,  ובכמות   שבין  הקשר  מן  להתעלם  מאפשרות  שאיðן  דומה  כי    עד 

 
גן: בר אילן תשס"ו, עמ'   יוסף ואשת פוטיפר,  ;  195רמת  ובמאמרה של דבורה מצה, סיפור 

 .  244מעשה סיפור (לעיל), עמ' : בתוך
  , בðוסח הדפוס לאיכה ד: ב ובðוסח שפרסם בובר, ד: ב  –  בשתי גרסאות שוðות הðבדלות זו מזו      8

, האריכה לðתח את ההבדלים בין ðוסחיו השוðים של  )2לעיל הערה  (  . לוין כ"ץ143–142עמ'  
ורא המקומות.  והסיפור,  ובמראי  אבקולס  אצלה  בן  "זכריה  רוקח,    או עðוותðות    –  דוד 

הבבלי מקורית יותר, להבדיל מדברי פðחס  טוען שגרסת    56–53, עמ'  )תשמח (  קðאות?", ציון ðג 

מבוא ומהדורה ביקורתית לפרשה השלישית. חיבור לשם קבלת    –  מדרש איכה רבתי  ,דוד מðדל
 .45–44תשð"ז, כרך א, מבוא, עמ'  , ירושלים תואר דוקטור, האוðיברסטיה העברית



  כהן  צחי  74
   

  

  

  

   

 

  

הטקסטים. ðדגיש שאין כאן טעðה בדבר קשר הכרחי בין הטקסטים אולם ריכוז  

  המוטיפים וסידורם לכדי מוטיפמות שלאחר מכן יופיעו בסיפור המלא מצביע על 

קיומה של המשðה ב"רקע העמוק" של הסיפור, שהשפיע במודע או שלא במודע, על 

   9מעצב הסיפור. 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

ðדרים ה ה,משð, (וסח הדפוסð) 10ו  

 
מעðיין שמשðתðו מהווה יסוד, אם כי במערכת קשרים אחרת, גם למעשה בשמאי וביוðתן בן       9

בן שלום, ישראל, בית    ו ה"ו, ורא  ,עוזיאל שהדירו אביו מðכסיו, המופיע בירושלמי ðדרים פ"ה 

מעðיין שמשðתðו מהווה יסוד  . 95ירושלים תשð"ד, עמ' , שמאי, ומאבק הקðאים ðגד הרומאים
עוד בעðיין זה    וה"ו. ורא  ,גם למעשה בשמאי וביוðתן בן עוזיאל המופיע בירושלמי ðדרים פ"ה 

 בדברי הסיכום, להלן.  
  ע"פ מהדורת אלבק. שיðויי ðוסח עיקריים בכת"י קאופמן (ק), ובכת"י פארמה (פ):     10

  הðייה (ק),   – : הðאה 1שורה 

-http://kaufmann.mtak.hu/index, קאופמןכתב יד 
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3  

4  

5  

6  

7  

8  

9  

10  

11  

12  

13  

14  

15  

16  

17  

18  

  הַמֻּדָּר הðֲָאָה מֵחֲבֵרוֹ וְאֵין לוֹ מַה יּאֹכַל, 

  ðוֹתðְוֹ לְאַחֵר לְשׁוּם מַתðָָּה, וְהַלָּה מֻתָּר בָּהּ.  

  מַעֲשֶׂה בְאֶחָד בְּבֵית חוֹרוֹן, 

  שֶׁהָיָה אָבִיו מֻדָּר הֵימֶנּוּ הðֲָאָה, 

  וְהָיָה מַשִּׂיא אֶת בðְּוֹ.  

  וְאָמַר לַחֲבֵרוֹ: 

  ðְתוðִּים לÎְ בְּמַתðָָּה,  עוּדָההֶחָצֵר וְהַסְּ 

  וְאֵיðָן לְפðֶָיÎ אֶלָּא כְדֵי שֶׁיָּבוֹא אַבָּא וְיאֹכַל עִמðָּוּ בַּסְּעוּדָה. 

  אָמַר לוֹ: 

  אִם שֶׁלִּי הֵם, הֲרֵי הֵם מֻקְדָּשִׁין לַשָּׁמָיִם. 

  אָמַר לוֹ: 

  לאֹ ðָתַתִּי לÎְ אֶת שֶׁלִּי שֶׁתַּקְדִּישֵׁם לַשָּׁמָיִם. 

  אָמַר לוֹ: 

  ,Îְּתַתָּה לִּי אֶת שֶׁלðָ ֹלא  

  אֶלָּא שֶׁתְּהֵא אַתָּה וְאָבִיÎ אוֹכְלִים וְשׁוֹתִים, 

  וּמִתְרַצִּים זֶה לָזֶה,  

  וִיהֵא עָוֹן תָּלוּי בְּראֹשׁוֹ. 

  וּכְשֶׁבָּא דָבָר לִפðְֵי חֲכָמִים, אָמְרוּ: 

 
  לאחר "ב(ה)" ðתווסף סימן שאלה  –  והלא (ק,פ), בכת"י פ – ðותן (ק,פ) והלה  –  : ðותðו 2שורה 

  מעשה בבית חורון באחד (ק) מעשה בית חורן באחד (פ)  –  : מעשה באחד בבית חורון3שורה 

  הðייה (ק,פ)   –  ממðו (ק,פ), הðאה   –  : הימðו4שורה 
  בתו (ק), ובהערה בשוליים: ס"א בðו  –  : בðו5שורה 

  לחבירו (ק)  – א' (ק), אמ' ל' (פ), לחברו  –  : ואמר6שורה 

 מתðה (ק,פ)   –  (ק), ðתוðי' (פ), במתðה   ðתוðין -  : ðתוðים7שורה 
  שיבוא (ק), שיבא (פ), אבא  –  אין בפðיך (ב), הן בפðיך (פ), אלא כדי שיבוא  –  : ואיðן לפðיך8שורה 

  יאכל עמðו אבה(פ)  –  ויאכל עמðו              

  פ)  הרי הן (ק, – : הרי הם10שורה 
  את שלי אלא שתקדישם (ק), את שלי שתק' שתקדישðי (פ)   –  : את שלי שתקדישם12שורה 

  ðתת לי (פ)  –  : ðתתה לי14שורה 

  אוכלין ושותין (פ), אוכלים ושו' ושותים (ק),   –  : אוכלים ושותים15שורה 
    ומתרצין (פ)  –  ומתרצים :16שורה 

  תלוי בראשי (ק), תלוי בראש לאותו ה' האיש (פ)   – ויהי (פ), תלוי בראשו –  : ויהא17שורה 

  אמרו חכמ' (ק), מיכן אמרו חכמים (פ)   –  וכשבא דבר לפðי חכמים: 18שורה 
  בכת"י מחוקה הו')  –  ואיðה (ק –  שאם הקדישה תהא (ק, פ), איðה   –  : שאם הקדישה איðה 20שורה 
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19  

20  

  כָּל מַתðָָּה שֶׁאֵיðָהּ, 

  שֶׁאִם הִקְדִּישָׁהּ אֵיðָהּ מֻקְדֶּשֶׁת, אֵיðָהּ מַתðָָּה: 

  

כחתימה לדיון בדין שðיים המודרים הðאה זה מזה, חוזרת המשðה לדין שðשðה כבר  

(ד, ח) ומספרת סיפור הממחיש ומפתח אותו. המשðה מספרת על אדם שחי בבית  

יהודה,יחורון,   מערב  בצפון  החשמוðאים  מתקופת  מוכר  יהודי  ומסיבה    11ישוב 

שאיðה מפורטת במשðה, היה אביו מודר ממðו הðאה. כשהשיא אותו אדם את בðו  

וðתן את   חלק בשמחה, הערים  יטול  שהסב  ורצה  גוף כת"י קאופמן: בתו)  (וע"פ 

הסעודה במתðה לחברו (בירושלמי מחמיא ר' יוחðן לחבר זה: "ðיכר הוא את  החצר ו

שקיבל   ומקדיש את מה  חבר קופץ  חכם"). אותו  שהוא תלמיד  בעל  ילשמיזה  ם. 

לשמה ðתן לו את המתðה, ומקבל שהשמחה מתמרמר ואומר שלא זו הייתה המטרה  

הייתה תולה את העוון בו עצמו. לבסוף  ואותה ðיסה,  שהמתðה מוכיחו על ההערמה  

ככזו   מתðה  המגדיר  כלל  המקרה  לאור  ומðסחים  המתðה  למקבל  חכמים  מודים 

  ם.  י שðיתן למקבלה לעשות בה כל דבר, ואפילו להקדישה לשמי

המעשה שבמשðה מורכב אפוא ממשפט רקע ("מעשה באחד...את בðו"), ומשפט  

מסקðה וסיכום ("וכשבא דבר... איðה מתðה") ובמרכזם השיחה שבין ðותן המתðה 

עצמה  בין  ו זו  שיחה  מקבל   יוצרתמקבלה.  כאשר  באמציעתה,  מפתיעה  תפðית 

שקיבל המתðה  את  להקדיש)  שמא: מאיים  (או  ומקדיש  ולבסוף   ,המתðה ממהר 

  חושף את טעðתו האמיתית.  

כאשר יגיעו הדברים עד    12ההלכה הפותחת את המשðה היא מעðה לשעת חירום. 

ðושא זה,  ðיתן להערים על איסור ההðאה ולתת לרעב בעקיפין.  לסכðה של ממש, 

כווðתם של הדברים,   פועל לעקוף את  המעשה המסתיר את כווðתו האמיתית או 

  הוא גם ðושא הסיפור.  

 
קליין,  שמואל    ובו רא שישוב  ימשמעות משðתðו לאופי ה על  תולדותיו ועל  אודות המקום,  על       11

 .  61תרצ"ט, עמ'   תל אביב ארץ יהודה,
ח. מעðיין ששם מובאת ההלכה כמעין  –כאמור, הלכה זו איðה אלא ציטוט של המשðה לעיל ד, ז      12

איש פלוðי מודר  ' סיפור ("המודר הðאה מחברו ואין לו מה יאכל, הולך אצל החðווðי ואומר:  

  היו מהלכין בדרך ואין לו מה יאכל, ðותן לאחר וכו' ]  ...[  .' ממðי הðאה, ואיðי יודע מה אעשה?
   ") וכאן היא מוגדרת ככלל, בðיקוי האלמðט הסיפורי.
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בכתבי   הסיפור  שמכוðה  כפי  חורון"  בית  "מתðת  או  חורון",  בית  "מעשה 

ראשיתו במצב של   13הראשוðים,  ðסתרות.  וכווðות  גלויים  הוא מעשה של מעשים 

פער, אב המודר הðאה מבðו, שהרקע לו עלום. הבן, המבקש אולי לגשר על הפער  

שאיðה מðצל את המאורע של ðישואי בðו שלו כדי להתקרב בחזרה אל אביו. מסיבה  

יכול לפðות אל אביו ישירות, ובוחר להתקרב אליו בעקיפין על ידי    איðוידועה הוא  

ההלכתית   המגבלה  אולם  בðו.  לחתוðת  זאת    איðההזמðתו  לעשות  לו  מאפשרת 

ו החצר  את  לתת  כלומר  להערים,  ðאלץ  הוא  כן  ועל  ישירה,  הסעודה את  בצורה 

במתðה לאחר. כך ðוצר מצב שטקס החתוðה כולו, איðו אלא מראית  שתתקיים בה  

עין: החוגגים סבורים שהם בחצרו של בעל הבית, בעוד למעשה החצר והסעודה  

    ðתוðות במתðה למקבל המתðה.

בעל  שבמתðת  למעשה  הכווðה  שבין  הפער  את  לחשוף  מבקש  המתðה  מקבל 

את  מקדיש  הוא  למעשה.  כווðה  בין  פער  ובו  מעשה  הוא  גם  מייצר  ובכך  הבית, 

" מעט:  מסוייגת  (בלשון  שקיבל  בעל    אםהמתðה  את  מאתגר  ובכך  הם...")  שלי 

הðות מהסעודה יהשמחה, שכן משמעות הדברים היא שכעת לא יוכלו כל אורחיו ל

שתהפוך להיות הקדש. ברור מלכתחילה שאין כווðת מקבל המתðה להקדיש באמת  

החצר, אולם מעשהו הקיצוðי מכריח את בעל השמחה "לחשוף  את  את הסעודה ו

כאן   ðעיר  המתðה.  את  לו  ðתן  כך  לשם  שלא  ומעיר  אכן מתðגד  וזה  הבלוף",  את 

חה, הוא וכל שבמעשה הקדשת החצר והשמחה משווה מקבל המתðה את בעל השמ

יש כאן גם מסר  שתכן  יאורחיו, למצבו של האב, המודר הðאה מבðו. ברובד ðסתר י

חברתי לבן המסוכסך עם אביו, בבחיðת מדוע ðזכר רק כעת להתפייס עם -מוסרי

  . ואבי

בה גוער ומוכיח ש סופו של המעשה, מכל מקום, הוא אמירה ðוקבת ומפורשת  

מקבל המתðה את בעל השמחה, חושף את הרבדים הðסתרים ועומד על משמעויות  

את  עושה  המתðה  ðותן  לקיחה.  למעשה  היא  המתðה  כה:  עד  שðעשו  המעשים 

המעשה ההפוך מזה שעליו הוא מצהיר: תחת לתת דבר ללא תמורה, הוא מðסה  

ולהתר אביו  בחברת  ולשתות  לאכול  הזכות  את  דבר,  שאת  לקבל  וממðו,  לו  צות 

  מחירו, העוון, ישלם "מקבל" המתðה. 

הרף   שבמתðה:  המעשה  לכðות  קשורה  חכמים  של  מציבים  שמסקðתם  אותו 

המעשה  את  בה  לעשות  האפשרות  היא  המתðה  של  לתוקפה  בוחן  כאבן  חכמים 

 
  .למשל רמב"ן לבבא מציעא קב ע"ב ורא     13
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הקיצוðי ביותר, לרוקן אותה מיכולת השימוש בה. העברת הבעלות המלאה על חפץ 

   או ערך כלכלי, ðמדדת במתן הרשות לבעליו החדשים לבטל את ערכו באופן מוחלט. 

  

  מקומו של המעשה במשðה

ל   ðדרים(  הבבלי שם  ע"ב)  לכותרתו  ימח  הסיפור  שבין  מעט  המפוקפק  לקשר  בו 

ההלכתית, הסותרת למעשה את העולה מן הסיפור לפיו אין לבצע הערמה למחצה,  

לסתור?" "מעשה  ("חסורי   –  ושואל:  למשðה  ידי תוספת  על  הקושיה  ומתרץ את 

מחסרא והכי קתðי"). הגמרא מוסיפה תðאי או הסתייגות בין כותרתה ההלכתית  

אם הוכיח סופו של תחילתו, כלומר ברור בדיעבד שלא ðתן    –  של המשðה למעשה

   תן למודר, אסור בה המודר.יאלא על מðת שי ,המדיר לאחר במתðה

  

  מרכיבי המעשה 

ייחודיים, חלקם רמוזים,  מ" עשוי  "מעשה בית חורון  לו ומספר מוטיפים  מקðים 

ומיוחד. מעðיין שגם ברמת המוטיפים מורכב הסיפור, אפילו ברמת   אופי דרמטי 

  אבðי הבðיין היסודיות שלו, מהעלם וגילוי המשמשים בערבוביה. 

ראשית ðזכר גיבור המעשה, אולם בעוד מצוין שם מקומו, הועלם שמו. לאחר  

בðו, שהביאו לתוצאה הגלויה, למכן ישðם היחסים הסבוכים, העלומים, שבין האב 

בו "פðי השטח" של  ש כלומר, שוב, מצב    –  הידועה, של היות האב מודר הðאה מבðו

ב דברים  של  קיומם  מהאב  ðהדברים,  המוðעת  הðסתרת,  שוðה ממהותם  הðאה,  י 

  הðות מהם.  יל

ל על כך שמעשהו של הבן, ככל הðראה רצון להתפייס (או אפילו: עמדðו כבר לעי

ðעשה בצורה בלתי ישירה, מעורפלת    14להראות כמי שמפויס בפðי אורחיו) עם אביו, 

כדי לזמן מפגש שכזה. עליו אלא מערים  ,ðיגש אל אביו ומתפייס איðוורמוזה. הוא 

כתוצאה מכך גם המרכיב הבא, מתðת החצר והסעודה, איðם מתðת אמת אלא רק  

כאשר   הכווðה,  רובד  גם  ðחשף  לראשוðה,  שכאן,  לציין  יש  של מתðה.  עין  מראית 

אומר בעל השמחה למקבל המתðה "ואיðן לפðיך אלא כדי שיבוא אבא ויאכל עמðו  

  בסעודה".  

 
 . אף אם המדובר בפיוס זמðי ולא תיקון אמת     14
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המתðה מקבל  לשמי  –  תגובת  שבתוך  יההקדשה  הסתרה  של  מעשה  היא  ם, 

הכווðה    כðותמההסתרה: שכן את הקדשתו הוא מתðה בהתðיה המביעה הסתייגות  

הבית ממהרשהמתðה    העומדת מאחורי בעל  ואכן  הם".  שלי  "אם  קיבל:    אותה 

מפורשת  בהסתייגות  הצהרתו  את  ודוחה  המתðה  מקבל  של  ממעשהו  להסתייג 

  ..."). שלי("לא...") ובביטוי המוכיח שלא ðפרד באופן מלא מðכסיו ("...את 

בו טוען מקבל המתðה את טעðתו כלפי שהמשך המעשה הוא מעמד החשיפה  

בעל הבית, תוך שהוא עושה שימוש אירוðי ומהפך בדבריו של בעל הבית: "לא ðתת 

לי את שלך אלא...". בהמשך דבריו מצייר מקבל המתðה תמוðה עתידית המשלבת 

ואז  לזה"  ושותים ומתרצים זה  ואביך אוכלים  "אתה  יושבים  ובה  וכווðה    מעשה 

לפיה ברובד הðסתר ביותר, רובד השכר והעוðש (של שמטיח את טעðתו האמיתית  

  15להם איים לתת את כל שקיבל) יהיה העוון תלוי בראשו שלו.שים" יאותם "שמ

תגובתם אף סופה של המשðה הוא תגובתם של חכמים (בðוסח הדפוס מðוסחת  

הפרטי   המקרה  את  ההופכת  חכמים")  לפðי  דבר  "וכשבא  סיפורית:  בצורה  היא 

  (הðסתר, המקומי) לכלל (גלוי ומפורסם).

   

  ðדרים לסיפור קמצאב המשðההיחס בין מעשה 

  

  . דמיון מבðי: כלל ופרט וכלל

, עשוי מכלל (במשðה: כלל  מבðה המשðה, כמו גם מבðה המעשה בקמצא ובר קמצא

הלכתי, במעשה בר קמצא: פתגם כללי המðמק את החורבן) ולאחריו פירוט סיפורי  

עמדðו כבר על משמעותה בהקשר זה    .המתאים לאותו הכלל, אם כי לא באופן מלא

של שאלת הגמרא "מעשה לסתור", ושאלה מוכרת היא מדוע מייחס הפתגם את  

מופיע    איðוחורבן ירושלים ל"קמצא ובר קמצא", הרי קמצא, אהובו של בעל הבית,  

  16כלל כדמות בסיפור, ומדוע "מאשים" אותו הכותרת/פתגם בחורבן?

הפתיחה מעין  בכלל  מסתיימת  קמצא,  ובר  קמצא  מעשה  גם  כמו   –   המשðה, 

ומעשה המקרא,  לאור  חכמים  של  עקרוðית  הלכתית  בקביעה  מסתיימת   המשðה 

 
 .17לשורה  8הערה  ללעי ורא, ודומה שכאן ðכון לתקן ע"פ כתבי היד     15
מעשה       16 "על  היא  הסיפור  כותרת  שכווðת  היא  הפשוטה  שהתשובה  קמצא 'ברור  ובר    ' קמצא 

 גוף הסיפור.  בין חרבה ירושלים", אולם עדיין ישðה צרימה מסוימת בין הכותרת ו
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יוחðן או ר'   של ר'  עðוותðותו  דותקמצא ובר קמצא מסתיים במימרתו/פתגמו של 

    זכריה בן אבקולס.

  

  חזרתם של מוטיפים ומוטיפמות

מעבר לדמיון המבðי ðיתן לזהות גם דמיון תוכן רב בין הסיפורים. שðי הסיפורים 

בו ישðם אðשים השרויים בסכסוך. מעðיין לציין בהקשר זה את  שפותחים במצב  

  פירוש המהרש"א לגיטין ðה ע"ב: 

כ) אב ובðו וטעה השליח ביðיהם וגם  "אפשר שהיה זה (קמצא ובר קמצא, צ

שאביו  אחרי  סבור  שהיה  שוðאו  שהוא  שידע  אחר  גם  דאתא  קמצא  בר 

   אוהבו ודאי מבקש גם אהבתו לעשות שלום עמו בזה שהוא הזמיðו,

המהרש"א מעלה אפשרות שגיבורי סיפור קמצא ובר קמצא, ממש כגיבורי המשðה, 

היו אב ובðו. ðציין גם שבשðי המקורות לא מצויðת סיבת הסכסוך או הרקע שהוביל 

    17אליו. 

בשðי הסיפורים מקיים אחד הצדדים השרויים בסכסוך סעודה, אם כי במשðה 

מפורטות ðסיבות השמחה, חתוðת הבן והðכד, ובמעשה בר קמצא זוהי "סעודתא" 

סתם. הסעודה מקדמת בשðי הסיפורים את העלילה, כיוון שיש קושי עם הזמðת  

קושי הלכתי הðובע יעשהאורח   הבית בסכסוך. במשðה הקושי הוא  מו שרוי בעל 

מðדרו של האב, ובמעשה בר קמצא הקושי הוא חברתי ואישי, חוסר ðכוðותו של  

שבהזמðת האדם   עם בר קמצא. הקושי  להשלים  הבית  הסעודה  יעשבעל  בעל  מו 

ðה, ובמעשה ימסוכסך מוביל לפðה זהו אותו מקבל המתðיה אל גורם מתווך, במש

מעשים זה מזה, שכן המשרת בר קמצא פוðה בעל הבית אל משרתו. כאן ðבדלים ה

הוא למעשה מחולל המעשה בטעותו בזהותו של המוזמן, בעוד מקבל המתðה בולם  

  את התקדמות העלילה בסירובו לשתף פעולה עם הערמתו של בעל הבית. 

ðידוðה הסעודה בין שðי צדדים בהבטיה הכלכליים, כדבר מה  בשðי המקרים 

הסעודה חצי  מðתו,  על  לשלם  הבית  לבעל  מציע  קמצא  בר  ערך.  על   ,בעל  ובסוף 

ו ðותן במשðה את החצר  ובעל השמחה  הסעודה כמתðה, פועל את  הסעודה כולה, 

  פעולה כלכלית ביחס לסעודה כולה.  

 
  . קיצור אופייðי לדרכי הסיפור בתלמוד     17
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ויכוח המתפתח בין בעל השמחה לאðטגוðיסט, בו שיאם של שðי המעשים הוא  

הדמות שעומדת כðגדו בשלב זה של הסיפור. אף כאן ðבדלים הטקסטים זה מזה,  

"בעל דבבו",  חזיתית עם  בעל הבית מתעמת  עצמו  שכן במעשה בר קמצא מוצא 

בעל השמחה במשðה מתעמת, להפתעתו, עם מקבל המתðה, שככל הðראה  שבעוד  

    ðתן בו אמון עד כדי כך ששיתף אותו בהערמתו.

ðי המעשים כוללים בתוכם גם פðה זוהי הקדשת החצר ישðיה אל הקודש, במש

ובשðי המקרים אין המדובר    ;ובמעשה בר קמצא זוהי הקרבת הקורבן  ,והסעודה

קרבת  יבפðי ובקשת  התמסרות  מלא  בלב  הðיתðים  ðדבה  או  קורבן  "לשמה",  ה 

ה ואתגר שכל תכליתם להציב בקיצוðיותם ðקודת קצה  יהקודש, אלא מעשה רמי

שכðגד   ðודר את  ישהצד  המתðה  האמיתיות: מקבל  עמדותיו  בו את  לחשוף  יאלץ 

  ובר קמצא משיא את  ,תה כאן מתðהיים כדי לחשוף שמעולם לא היישקיבל לשמ

ק לתת  אפוהקיסר  מסתבר  היהודים.  של  מרדם  את  לחשוף  כדי  שבשðי   וארבן 

, לקות או  שם במעשה בר קמצא זהו פגם של מממðא.  רבן פגום"והטקסטים "הק

ת מקריב הקורבן,  פגם עמוק בכווð  פות בצורה סמליתהמשק  פגימה פיזיות בקורבן,

 במשðה זהו פגם בעוד  להרע,    האמיתית העומדת מאחוריה הקרבתו היאשכל כווðתו  

  של התחזות, הצהרה על כווðת הקדשה במקום שאין בו כווðה שכזו באמת.  

בשðי הסיפורים ðמצאים ברקע גם חכמים, כקיבוץ. בסופה של המשðה "בא דבר 

לפðי חכמים", ובר קמצא גוזר את עמדתם של חכמים ביחס למה שקרה לו מעצם 

ðוכחותם בסעודה. בשðי המקרים מאשרים חכמים באמירה מפורשת או במשתמע 

הדאגה    ,יםאת המציאות שלפðיהם. בשðי המקרים עומדת ברקע פסיקתם של החכמ

שמעשיהם של אðשים יפורשו ðכוðה. במשðה מקפידים חכמים לפרסם את מסקðתם  

: ובמעשה בר קמצא זוהי דאגתו העיקרית של ר' זכריה בר אבקולס  18בצורת כלל, 

  יאמרו מטיל מום בקדשים יהרג". ] ...[ "יאמרו בעלי מומין קריבין לגבי מזבח

  

  תוספות פערים והתפתחות 

בין המשðה למעשה בר קמצא, עדיין אין אפשרות  שעל אף הדמיון מרובה הפרטים  

בו תולטעון  בשרשרת  חוליות  להיותם  רבים   ולוגיתטמ ידאות  פרטים  שכן  אחת, 

התווספו וðשמטו. טעðתðו היא, אם כן, שיש בין שðי הטקסטים קשר שðיתן לאפייðו 

  כקשר של השראה, יותר מאשר קשר הכרחי של גלגול.  

 
 .18לשורה  9לעיל הערה  וושים לב לðוסח כת"י פ': "מיכן אמרו חכמים", רא     18
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העיקרי   קמצא,  שההבדל  בר  של  להרע  המוטיבציה  הוא  המקורות  שðי  בין 

איום,   חורבן  אבקולס,  והמחוללת  בן  זכריה  ר'  של  בעðוותðותו  אולי,  משתקפת, 

לפשרות,   ðכוðות  בלא  הדין  לשורת  את שקðאות  ש"החריבה  יוחðן  ר'  אומר  עליה 

יכוח הפðימי וביתðו ושרפה את היכלðו והגליתðו מארצðו". ðציין כאן שכל מעמד הו

הקיסר של  הפגום  בקורבðו  לðהוג  יש  כיצד  חכמים,  של ממש    ,בין  מקבילה  חסר 

במשðה, אלא אם כן ðדמיין ויכוח המתחולל בין החכמים בטרם הגיעו למסקðתם. 

עיר   תושבי  אפילו  ðשמעים  לפיה  בכללה,  חיובית  מציאות  מתארת  כולה  המשðה 

  19דבריהם בפðי חכמים. את ביאים ואף מ ,מרוחקת ושולית יחסית לכללי ההלכה

מעשה בר קמצא כולל, כמובן, דמויות ומרכיבים ðוספים ללא מקבילה במשðה: 

יכוח הפומבי והמביש, ומזימתו והמשרת וטעותו, דמות האהוב, קמצא, מעמד הו

  של בר קמצא.  

מעשה בר קמצא מפותח יותר גם מהבחיðה העלילתית. כאמור, הוא מכיל ארבע  

לפðי  קמצא  בר  של  עמידתו  הטועה,  ומשרתו  הבית  (בעל  קצרות  שתיים  סצðות: 

הקיסר) ושתי סציðות ארוכות ומפותחות הכוללות דיאלוג מורכב ורב שלבים (בעל 

שהרא כפי  אבקולס).  בר  זכריה  ור'  חכמים  ובר קמצא,  עשויה יהבית  המשðה  ðו, 

אחד   מפורט  ומדיאלוג  חורון...")  בבית  באחד  ("מעשה  מרקע  בעל שלמעשה  בין 

  המתðה. מקבל בין הבית ו

  

  על מה באמת חרבה ירושלים?  – משמעות הקשר

ðיתן להעלות על הדעת מספר קווי דמיון עמוקים העומדים ברקע הקשר שבין שðי  

  המעשים. קווי דמיון אלה יסייעו לðו לחשוף את כווðות העומק של שðי המעשים.  

שðי   ,ראשית וכווðה.  אמירה  שבין  הפער  עומד  הסיפורים  שðי  בלב  כי  ðציין 

הסיפורים עוסקים למעשה בתיאור מצב חברתי המדגיש את מלאכותיות הדיבור  

והמעשה: ðותן המתðה בבית חורון אומר במפורש שהוא מגביל את המתðה שðתן,  

שפתי שביצע בעצם ðתיðת  -שולל את התוקף המוחלט של המעשה המשפטי   ,כלומר

המתðה. אף חברו, מקבל המתðה, דומה שאיðו מתכוון לתרום את הרכוש שקיבל, 

אלא הוא ממהר לאתגר, בהצהרה שאיðו באמת מתכוון אליה, את הצהרתו הריקה 

תאר את  של חברו. במעשה "קמצא ובר קמצא" צף ðושא השפה והדיבור וכשלוðם ל

 
 10בהקשר זה את קריאתו המפורטת של קליין, לעיל הערה  ורא     19
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המציאות במספר ðקודות וסמלים: העבד הטועה בשמות חבריו של בעל השמחה,  

מחליף למעשה בין שðי ציוðים מילוליים, שמות, הכושלים בתפקידם העיקרי: לציין  

הקשר שיכול היה לפתור את את  במפורש דמויות ספציפיות ומובחðות. את הדיבור ו

הסכסוך שבין הðיצים, מחליפה אפשרות האכילה, השימוש הבהמי יותר, הðמוך של 

אותו האבר, הפה. בעל השמחה מסרב לאפשר לבר קמצא לשלם על ארוחתו ובכך  

לה  איðו לסעודה  שציפה  ימאפשר  הזועם,  קמצא  בר  התפייסות.  לסעודת  הפך 

השפה.  של  ðוסף  כשל  בשתיקתם  רואה  כלפיו,  היחס  על  וימחו  ידברו  שחכמים 

מצא את הקורבן המיועד שהביא בשם בה פוסל בר קשולבסוף יש לציין את הצורה  

    הקיסר: על ידי פגימת שפתיו.

את התמוðה המורכבת, האופייðית  גם  שðי הסיפורים ממחישים, כל אחד בדרכו,  

"סיבתיות כפולה". חשבון ארצי מול חשבון שמימי.  לחז"ל של מציאות מקבילה,  

מעשי בðי האדם במישור החברתי איðם מðותקים מהמישור האלוקי של הפיקוח על  

היחס שבין בðי האדם. מעשים שבין אדם לחברו ðבחðים גם במישור על  המוסר ו

בין אדם למקום, ולעיתים מבוטא יחסם של המקום ובðי האדם באמצעות יחסי  ש

ו הסעודה  בעל  שבין  הðתק  האדם.  בין  בין  בðי  מתקרב  ðתק  על  מעיד  קמצא  בר 

הקב"ה לישראל. הפרצה שמצא בעל השמחה מבית חורון בהלכות ðדרים, ðתפסת  

  ל המתðה כ"עוון" שיחול על ראשו. על ידי מקב

הסיפורי גלויים. שכמעט    םבשðי  רגש  ביטויי  הדמיון    20אין  שðקודת  דומה 

בעל   ובמעשים.  במילים  המובעים  הרגשות  היא  הסיפורים  שðי  שבין  העמוקה 

משוחח עם אביו על הðתק ביðיהם, אלא מחפש מעשה,    איðוהשמחה מבית חורון  

שר את ימבקש לי  איðוðתיב מעשי, שיאפשר לו להזמין אותו לðישואי בðו. בר קמצא  

הסיפורים   בשðי  חכמים  לו.  לשלם  רק  אלא  השמחה,  בעל  עם  איðם  ההדורים 

מתערבים כדי לחðך את הðיצים ולהשכין שלום ביðיהם, אלא מתבוððים במעשים 

  21כמקרי בוחן הלכתיים.

רוחב הפרספקטיבה  הðובעת מצמצום  באירוðיה  עטופים  הסיפורים  שðי  ואכן 

בו של הקורא בשðי הסיפורים ðחמץ לאור ההחמצה. הרי הרחבת יוהיקף ההקשר. ל 

תה לפתור את הסכסוכים  יהמבט, הðובעת מיכולת רגשית מפותחת יותר, יכולה הי
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החכם   היכלðו, והגליתðו מארצðו. של רבי זכריה בן אבקולס, החריבה את ביתðו, ושרפה את  
 המתעקש על דקויות ההלכה וðכשל לתת דעתו על קלקולי החברה. 
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אלא רק מדרדרים    ,מצליחים לפתור סכסוך  איðםבשðי הסיפורים. קרובי משפחה ש

פלוגתא  בðי  ומתðה.  שבועה  ðדר,  של  מורכבים  הלכתיים  בכלים  ועוד  עוד  אותו 

לי  איðםש ביðיהםימצליחים  השוררת  השðאה  את  ומסתבכים    ,שב  הולכים  אלא 

בעימות מתעצם והולך. חכמים המתייחסים למציאות חברתית מðותקת ושבורה  

באדישות חברתית. מספר סיפור קמצא ובר קמצא חושף את הקלקול שבמצב זה  

עליו הצבעðו בדבריðו כאן, רומז  שבצורה גלויה כמעט, ושמא הקשר בין הסיפורים  

לכך שגם מספר הסיפור שבמשðה מרמז לבקע ראשוðי בתחום זה, העתיד להתרחב 

   לכדי שבר שסופו חורבן.

 


